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El cuerpo hablante: El inconsciente y las marcas de
nuestras experiencias de goce

Entrevista con Eric Laurent

por Marcus André Vieira

En vista del X° Congreso de la Asociacion Mundial de Psicoanadlisis: “El cuerpo hablante.
Sobre el inconsciente en el siglo XXI”, Eric Laurent acepté responder a las preguntas de
Marcus André Vieira, director del X° Congreso de la AMP.

Marcus André Vieira — En el libro L’Envers de la biopolitique, que acaba de publicarse (1),
usted nos propone aproximarnos al inconsciente por el sesgo de lo que Lacan habia
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introducido como “el cuerpo hablante”, término que J-A Miller escogié como tema del préximo
Congreso de la AMP, en Rio (2). ;Esto significa que Lacan, en el periodo llamado “cldsico” de su
ensefianza, habia olvidado el cuerpo?

Eric Laurent — El cuerpo hablante es una expresién que se comprende inmediatamente en
nuestra lengua y que, al mismo tiempo, tiene varias significaciones y ademads, varias
resonancias. El acento puesto en el cuerpo hablante se inscribe en las propuestas de la
ultima ensefanza de Lacan tendientes a encontrar algo que vaya mas alla del inconsciente.
Mas exactamente, se trata de separarse de lo que en el término freudiano de “inconsciente”,
estd demasiado ligado a la consciencia, como una especie de negativo de la consciencia.
Mientras que a la ciencia cognitiva le interesa mucho la consciencia, Lacan consideraba que,
para el psicoandlisis, es lo menos interesante. Su preocupacion central en el momento de su
ultima enseflanza es mas bien delimitar cual es la modalidad de lo real con la que tiene que
tratar el psicoanalisis.

Primero partié de una revisién del inconsciente freudiano, separandolo ya de la
consciencia. Era la hazana de su primera reformulacién del inconsciente freudiano: “el
inconsciente esta estructurado como un lenguaje”. Es decir que el problema no era
determinar las relaciones del inconsciente con la consciencia como tal, ni distinguir el
preconsciente de la consciencia. “El inconsciente esta estructurado como un lenguaje”
quiere decir que estd hecho con un material determinado, el de las palabras [mots]. De esta
forma Lacan puede decir que Freud es un moterialista, juego de palabras entre mot
[palabra] y materialista. E1 material del inconsciente esta pues formado por trozos de
lenguaje. Pero al mismo tiempo que afirmaba que el inconsciente esta estructurado como un
lenguaje, decia que es un lenguaje transformado por el hecho que en él, una verdad del
sujeto se manifiesta: “yo, la verdad hablo”. De un lado esta la palabra y del otro el lenguaje.
La palabra irrumpe en la materia del lenguaje. Hace irrupcién y, si se quiere, no deja de
deformarlo, de agujerearlo, de transformarlo. Para Lacan, esto es central en el
descubrimiento de Freud: el inconsciente freudiano es un lenguaje, pero un lenguaje
deformado profundamente por el lapsus, lo que se le escapa, el chiste que viene como “de
mas” (alguna cosa que no estaba en el lenguaje) o bien un acto fallido que viene a agujerear
las conductas repetitivas o los habitus, las repeticiones que gustan a los
comportamentalistas. Es alli donde se manifiesta una verdad. La materia del inconsciente
freudiano se manifiesta en ese lenguaje hecho de fragmentos, de trozos, de irrupciones, de
rupturas.

Para explicitar su objetivo en la atmdsfera estructuralista que entonces le atribuia a la
estructura una consistencia separada del uso que pudiera darle el sujeto - una estructura
que, para algunos autores como Levi-Strauss, por ejemplo, pretendia ser una estructura sin
sujeto — Lacan, cuando mediaba su ensefianza, en la mitad de los afios sesenta, especifica
que el lugar del Otro, ese Otro de la estructura, ese lugar cuya légica explord, no esta en el
firmamento de las ideas. No es una especie de Espiritu. Lo declara: el lugar del Otro, es el
cuerpo (3).

Se trata también de la férmula que propone en el Seminario de La angustia para
apartarse justamente de que hubiera un incorporal de la estructura no ligado al cuerpo (4).
Lo “incorporal” es un término tomado de los estoicos que Gilles Deleuze volvié a poner en
circulacion al final de los afios sesenta (5). Ahora bien, lo incorporal es interesante en la
medida en que tiene una relacion con lo corporal, con el cuerpo; sobre eso esta articulada la
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logica estoica. Del mismo modo, Lacan afirma que la estructura, que se presenta en parte
como incorporal, esta fundada en su inscripcion en el cuerpo.

M. A. V. — ;Seria a la vez incorporal y ligada al cuerpo?

E. L. — Al cuerpo como lugar del Otro. El lugar del Otro es el cuerpo en tanto recibe una
marca, en tanto es el lugar donde se inscribe la marca de lo incorporal de la estructura.
Entonces, si lo acercamos a la primera formulaciéon de Lacan: “el inconsciente, es el discurso
del Otro” (6), es lo que se manifiesta en nosotros de la verdad de ese lenguaje material que
nos atraviesa. Si remplazamos en la férmula el Otro por el cuerpo, entonces el inconsciente
es el discurso del cuerpo, de ese cuerpo marcado, atravesado por afectos, por marcas que le
llegan de lo que experimenta por el hecho que un decir lo atraviesa. Digamoslo claramente,
este inconsciente como discurso del cuerpo no tiene nada que ver con la preocupacion
contemporanea de los “discursos de la sabiduria” que proponen, frente a lo que consideran
como la abstraccién de la cultura, volver a cosas que nos acercarian a la naturaleza, a
nuestro organismo, que nos permitirian “escuchar a nuestro cuerpo, que nos hablara
directamente”.

La perspectiva lacaniana abierta por el cuerpo hablante no tiene nada que ver con
esos discursos. Lejos de referirse al cuerpo que murmuraria un discurso de sabiduria, toma
en cuenta un cuerpo que goza y que esta marcado por pasiones, por afectos intensos, siendo
la angustia el mas intenso.

Para Lacan, este cuerpo esta cerca del de Espinosa. A Lacan, desde joven, le gusto leer
y estudiar las obras del filésofo. Se dice que en las paredes de su habitacion de estudiante,
habia escrito los titulos y la estructura de La Etica, sobre la que reflexioné mucho tiempo.
Ahora bien, segiin Espinosa, un cuerpo es tanto el cuerpo del sujeto como el cuerpo politico.
Un cuerpo es lo que estd atravesado por los afectos: es el lugar que experimenta afectos y
pasiones y que estd marcado por ellos, ya se trate del cuerpo politico o del cuerpo
individual.

Y bien, el cuerpo hablante no es otro sino ese cuerpo marcado que nos habla a través
de sus irrupciones en la lengua, en el sentido comin donde se sediment6 la forma en que
pensamos hablar la lengua de manera comun. Lo hablante del cuerpo es el modo en que el
cuerpo no cesa de hacer irrupcion por medio de las significaciones personales, de las
significaciones de goce que damos al lenguaje que nos atraviesa.

M. A. V. — Esta concepcion del cuerpo, que no nos acerca ni al cuerpo de la armonia ni al de la
sabiduria, ;no nos reenvia al cuerpo como lugar de un sujeto primitivo, animal o diabdlico,
atravesado por afectos arcaicos y expresdndolos tal cual en la consciencia?

E. L. — Es lo que hace que la eleccién del afecto, en particular de la angustia, sea crucial: la
angustia es a la vez un afecto que podemos tomar como primitivo, una especie de reaccién
fundamental del sujeto en el mundo, y un afecto de lo mas sofisticado que exista, ya que
Heidegger, en el siglo XX, constata que el estatuto del sujeto contemporaneo es el del
hombre angustiado -Angstmensch (7). La angustia es el afecto que marca la relacién con un
mundo que se convirtio en otro desde que la irrupcién de la ciencia permitié leerlo,
transformarlo, hacer con él algo distinto a un mundo natural, transformarlo en un mundo
inmundo.
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Vemos que la angustia esta en todos los puntos de la cadena, del principio al fin, es
decir que es nuestro presente. De hecho vivimos bajo un régimen de angustia particular que
va mas alla de los miedos — miedos que pueden tomar distintas formas en nuestro mundo
iy sabe Dios que hay rostros de ese miedo! — apoyados sobre una especie de angustia
fundamental. Fue detectada por Heidegger que consideré que estaba ligada a la ciencia,
también por Zygmunt Bauman (8) quien destaca cudnta incertidumbre fundamental hay
debido a que, con la ciencia, ya no hay mas descanso en nuestra civilizacién, ni punto de
anclaje a una naturaleza que obedezca a ciclos regulares, esto nos lleva a estar sometidos a
un tipo particular de angustia.

M. A. V. — No me parece muy optimista. Cuando postulamos un sujeto del inconsciente como
dependiendo de un incorporal fuera del cuerpo, siempre podemos imaginar que nos ayudaria a
liberarnos del peso corporal de las pasiones. Un incorporal que queda aferrado al cuerpo, pero
que sin embargo nos deja con una parte desplazada de nosotros mismos, fundamento de una
angustia que no podemos eliminar, que forma parte de nuestra constitucion. ;Se trata de esto?
¢El sujeto del inconsciente como cuerpo hablante es el sujeto de la angustia?

E. L. — Es un sujeto que, por supuesto, no puede sofiar con separarse de las pasiones sin
haber tomado, con la ayuda o el apoyo de la experiencia analitica, los recaudos necesarios
para aproximarse de la forma mas conveniente a lo que son para él, las pasiones
fundamentales de su ser, esas pasiones que lo atraviesan, que atraviesan su cuerpo. De
hecho la experiencia psicoanalitica no es una experiencia que tienda a la ataraxia, que
permitiria “extraerse de esas pasiones” como lo proponen las “sabidurias”. No es la via de la
sabiduria, es la via que permite aproximarse de la forma mas conveniente a lo que es la
verdad del modo que experimentamos las pasiones que nos marcaron y que adn nos
seguiran marcando, las experiencias de goce que el cuerpo gozante ha experimentado.

M. A. V. — Ya que habla de goce: ;como interviene el sexo en su propuesta?

E. L. — El sexo es justamente una experiencia crucial porque el sexo (en todo caso, lo real
del sexo) puede presentarse como lo que posibilitaria gozar de otro cuerpo. Existiria el goce
del cuerpo del otro. Y si ademas el cuerpo de este otro llegara a ser amado, constituiria
como la satisfaccion fundamental a la que tenderia el sujeto: una satisfaccién que realmente
seria una.
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Freud, en ciertos aspectos, conservd la idea de que era posible gozar del cuerpo del
otro. Pero solo en ciertos aspectos de su obra, ya que, de todas maneras, siempre sefial6 que
quedaba un impase: del lado hombre, a causa de la castracion y, del lado mujer por lo que
llamo la envidia del pene. Tuvo que rendirse a la idea que el hecho de tener una satisfaccion
sexual no libraba a la especie humana del fracaso, de una falta de satisfaccion inscripta del
lado hombre y del lado mujer de forma diferente.

Lacan, en el aprés-coup de Freud, partié de la radicalizaciéon de lo que falla en la
experiencia sexual, sobre todo por el hecho que gozar del cuerpo del otro es imposible. No
hay goce del cuerpo del otro. No hay goce sino del cuerpo propio, del cuerpo propio en tanto
que él también esta aferrado a lo incorporal de sus fantasmas. De hecho, siempre hay un
lazo entre ese corporal y lo que viene a marcarlo por la estructura del lenguaje que se
injerta, se adjunta a su cuerpo como tal.

Al punto que el sexo es experimentar que no gozamos del cuerpo del otro.

M. A. V. — ;Es en este punto que Lacan sitia el amor, no es cierto?

E. L. — Justamente. Amar pasa por un decir, la palabra de amor toma el relevo, se coloca en
el lugar de lo que no puede inscribirse de la relacién sexuada como tal. La palabra de amor,
el decir amoroso viene a suplir lo que no se puede experimentar ni escribir lé6gicamente de
la relacién al otro. A partir de ese decir de amor, todo el lenguaje encuentra su lugar, de la
poesia a la literatura; a partir de ese decir esencial, todo puede ser dicho.

M. A. V. — Usted muestra que el principio del cuerpo hablante es que el cuerpo es el lugar de
una alteridad ineludible, que el sexo es el encuentro con esta alteridad, ya que uno no goza del
cuerpo del Otro. Pero usted también dice que el lenguaje es lo que viene a engendrar decires
que pueden hacer lazo con lo real del Otro. ;Entonces una politica del cuerpo hablante podria
fundarse en esta via?

E. L. — ;Usted dice una politica del cuerpo hablante?
M.A.V. —Si.

E. L. — Efectivamente, la dimensién politica se plantea de entrada porque - es muy
importante - en la perspectiva del cuerpo marcado, articulado al lenguaje, no se habla de
cuerpo individual. El individuo del neoliberalismo contemporaneo considera que su cuerpo
le pertenece, pero es un cuerpo que desconoce que, de entrada, esta articulado y marcado
por una dimension de lazo social o, mas exactamente, una dimensidn colectiva. Presente
desde antes del individuo.

El goce del cuerpo propio no es simplemente individual, ya que esta aferrado a
fantasmas y esos fantasmas, como los que la industria pornografica estandariza, llegan a
colectivizar consumidores en un nimero impresionante en el planeta entero. Vemos asi,
mediante esta sistematizacion del fantasma, una toma colectiva del goce. Esto destaca que el
cuerpo, como lugar de los afectos, es politico por estar atravesado por la angustia, el odio, la
ignorancia, el entusiasmo que son pasiones colectivas.

De esta manera la politica de los cuerpos hablantes, consiste en tomar la medida del
lazo indisociable que hace que el cuerpo esté tomado en lo social.
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M. A. V. — En nombre de la organizacién del Congreso y también de los lectores de esta
entrevista, le agradezco por sus enunciados tan claros y fulgurantes.

Transcripcion: Vera Avellar Ribeiro y Fernando Coutinho

Traduccion: Gabriela Roth
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Cuerpos y terror

por Geert Hoornaert

En «El inconsciente y el cuerpo hablante», Jacques-Alain Miller aborda el porno como un
fenomeno de «forzamiento» (1). En efecto, la pornografia fuerza al sujeto a ir mas alla de la
homeostasis: estd tomado por un goce que lo sobrepasa. Es en esta conmociéon que se
produce la experiencia de goce en la cual el a pesar de si, es un elemento clave. El porno
también corteja el trauma.
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Eso que se arraiga en el cuerpo

El término «forzamiento» recuerda la asercidon de Lacan: «Lo que llamo goce en el sentido
en el que el cuerpo se experimenta, es siempre del orden de un forzamiento. Hay sin duda
goce en el nivel que comienza a aparecer el dolor» (2). Los sefialamientos de ].-A. Miller
sobre la pornografia y la nota de Lacan parecen indicadas para abordar otro fenémeno en el
que lo que aparece en primer plano estd también ocupado por cuerpos: los videos de
decapitacion del EI. Fendmeno muy distinto y sin embargo... la misma puesta en escena de
cuerpos reducidos a su mecanica, el mismo rigor escénico, la misma centralidad de la
dimension de forzamiento, que busca provocar al cuerpo del espectador. A lo que se apunta
es que éste sea capturado en su afliccion y su fascinacion. Una triada de cuerpos afectados
de goces se ha creado ahi. Cuerpos que seran ofrecidos por los medios de comunicacion ni
bien decapitados, brindando una mayor eficacia al goce del espectador en el espanto y la
estupefaccion. Goce del verdugo que atraviesa sus barreras subjetivas a fin de reducirse a
un instrumento de la voluntad de su Dios. Finalmente, goce supuesto de ese Dios, a quien
estd dedicada la suma de los goces asi extraidos de la miseria de todos esos cuerpos.

Cuando ].-A. Miller compara la vacuidad semantica de la furia copulatoria de la
pornografia a la de la muerte infligida por la libertad universal ante el terror, muerte que no
tiene, segiun Hegel, «mas significacién que la de cortar la cabeza de repollo» (3), un
paralelismo se impone: el yihadismo seria entonces la pornografia politica del siglo XXI. No
apunta a los votos, sino que recluta cuerpos; su objetivo no es la instauraciéon de una
institucion humana bajo un nuevo ideal, sino la provocaciéon de una batalla final entre
cuerpos «puros» e «impuros»; los medios no son sin discurso pero privilegian el terror. Y su
ideologia basada en la «fraternidad» no es mas que una forma depurada del racismo tal
como Lacan lo definié en 1972: «Y cuando volvemos a la raiz del cuerpo, si revalorizamos la
palabra hermano, [...] sepan que lo que crece [...] y que, se arraiga en el cuerpo [...], es el
racismo.» (4)

El yihadismo no pone al sujeto hablante en el primer plano. Se introduce como terror
y el terror concierne directamente al cuerpo. Es sobre este punto que sale de la politica para
devenir lo contrario. La politica esta fundada sobre el rechazo de toda forma de efracciéon en
el cuerpo; y si juega demasiado sobre el afecto corporal, sobre «las tripas», se la califica de
populista. El terror al contrario explota un hecho subrayado por Lacan: si se quiere agarrar
al sujeto, si se quiere verdaderamente asirlo, entonces hace falta pasar por el cuerpo; «...es
por el cuerpo por lo que se lo tiene.» (5), decia. Y algunos regimenes del siglo XX bascularon
hacia el terror en el momento preciso en que se conectaron directamente y sin mediacion
sobre el cuerpo.
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Un discurso fuera de la politica

Para que el terror tenga su «eficacia corporal» sélo puede existir virtualmente como
amenaza. Freud lo sefiala en un texto sobre la angustia en donde distingue a ésta del miedo
y del terror: «Me parece que la angustia se refiere al estado y hace abstraccion del objeto,
mientras que en el miedo la atencién se encuentra precisamente concentrada sobre el
objeto. Por otro lado, la palabra terror me parece tener una significacion muy especial
designando sobretodo la accién de un peligro al cual no se estaba preparado por un estado
de angustia anterior. Se puede decir que el hombre se defiende del terror por la angustia»
(6). El terror actual, al que en Bélgica la OCAM (7) tiene que cifrar su nivel de amenaza para
convertirlo en un objeto de angustia, esta causado por varios factores. Todo el mundo ha
comprendido que lo real de la exigencia terrorista es insaciable porque es silenciosa como
la muerte, a pesar de las vociferaciones. Cada uno se encuentra entonces ante un trozo de
real, que nada de lo conocido puede dominar. Motivos de los actos que se encuentran mas
alla de los calculos politicos o econémicos familiares; actores que no son miembros de una
«organizacion» con la que se podria negociar; absolutismo suicida de una voluntad que
desafia nuestros conceptos. Peligro difuso al que nada prepara.

Dos preguntas son cruciales en la interpretacion del fenémeno EI. ;Cudl es la
referencia real del discurso del EI, referencia que explica la generalizacion del terror? ;Y
cual es la posicion subjetiva detras del fenomeno de la «radicalizacion»?

Cuando el lugar de la teologia y de la religion en la radicalizacion es interrogado, un

mismo argumento vuelve a menudo. Se trataria de una lucha politica, injertada sobre
objeciones de contenidos variables. La cosa es entonces pensada a partir de una cuestion
politica o econémica descifrable. Un bien motivaria el pasaje al acto, del cual la vertiente
nihilista es sin embargo dificil de negar. Se evoca entonces el error estratégico que empaifa
la Idea. ;Pero es verdaderamente la Idea la que provoca el plus de fascinacién, y otras
formas larvarias de la adhesién?
No apliquemos demasiado rapido nuestros registros familiares sobre el fenémeno. El EI no
es una organizacion terrorista clasica, es un enjambre y su mévil para pasar al acto no es
politico sino ético - religioso: después de la proclamacién del califato es el deber de todo
creyente de actuar segtin sus medios y su propia iniciativa. Es la versién terrorista de una
teologia especifica que quiere por este forzamiento acelerar el triunfo universal de la
«verdadera» religion.
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La referencia real del discurso del EI es tal que ninguna institucion creada por el
hombre - ya sea politica, cultural o econémica - sobrepasa la relacion del creyente a su
Dios. El EI no es un Estado, es un califato; la charia no es un cédigo juridico, es La Ley; y en
el «verdadero» islam todas esas reparticiones, que el Occidente ha laboriosamente
introducido a través de los siglos a fin de separar «gobernar», «creer» y «decir justo», se
fusionan en la sumision. Entonces tiene poco sentido invocar los méviles econémicos,
territoriales o politicos; juegan un papel, ciertamente, pero como referencias imaginarias.
La referencia real es el Uno absoluto de Dios.

Sin padre

J.-A. Miller ha dado indicaciones preciosas a proposito de esta relacion de la comunidad
musulmana a Dios. «Ala [...] es un dios que no es un padre [;] se me asegura que el
calificativo de padre esta absolutamente ausente de los textos que se refieren a Ala. Ala no
es un padre. Al4, es el Uno. [...] Y es un Uno absoluto, sin dialéctica y sin compromiso» (8).
No el Otro absoluto entonces, sino el Uno absoluto.

El partenaire del Uno, es el cuerpo, ahi donde el partenaire del Otro es el sujeto del
significante. Y nosotros vemos efectivamente que algo en esta religion del Uno concierne
directamente al cuerpo, mucho mas en todo caso mas que en los monoteismos del Otro
absoluto. ;No es esto en lo que el debate sobre los «signos distintivos religiosos» es sin
salida? El marcado del cuerpo por la creencia no tiene el mismo valor en una religién y en la
otra. La sumision al Uno explica tal vez también el revival de la charia (9), que es, en su
aplicacion concreta, mas alla de toda forma de piedad. Este revival que reinstaura de facto
los hechos juridicos adquiridos en el siglo VII es coherente con una cierta interpretacion de
la relacion del creyente a la trascendencia en el islam. Ningin Padre interviene ante el
sujeto en su confrontacion con la letra de la Ley.

;Con esta sumisién al imperativo categoérico divino, estamos en el fantasma sadico?
;La «posicion pasiva ante el Padre», discernida por Freud en la psicosis, nos da una pista?
(Tomar asf las cosas no seria llevar al Padre como pivote de la cuestion, ahi en donde J. -A.
Miller subrayé que nunca estuvo entronizado?

Eric Laurent nos propone también una pista interesante cuando conecta la posicion
subjetiva del creyente a la posicién de lo divino respecto del creyente (10). La radicalizacion
realiza entonces una virtualidad inscripta en la relacidn del Uno al creyente. «Todo el Islam
parece ser, notaba Claude Lévi-Strauss en Tristes Tropicos, un método para desarrollar en
los espiritus de los creyentes conflictos insuperables, a menos de salvarse luego
proponiéndoles soluciones de una gran (pero muy grande) simplicidad. Por un lado, se los
precipita, por otro se los retiene al borde del abismo.» (11). El describe el islam como una
religion que ubica a sus creyentes en una situacién permanente de mandatos paradojales
que generan ansiedad; exigencia de tolerancia a pesar de un proselitismo compulsivo; culto
de la virtud y de la virginidad que produce una proliferacion mental alrededor de la
sexualidad; imposibilidad inscripta en la religion de soportar al otro en tanto que otro
acoplado a un mandato de fraternidad; prohibicién de una sexualidad libre y de alcohol que
constituyen sin embargo el bien dltimo del paraiso, etc. «Goce radical y paradojal del Uno»,
comenta Laurent (12). Lévi-Strauss continua: «El iinico medio para ellos de estar al abrigo
de la duda y la humillacién consiste en una “anonadamiento” del otro» (13). El término
«anonadamiento (néantisation)» estd puesto entre comillas para sustraerlo a una
interpretacion demasiado literal. De todas formas, basta con hacerlas desaparecer para que
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el islam vire al islamismo y que el terror se desencadene en un rechazo de la metafora
politica. El yihadista sera entonces el que rechace el conflicto subjetivo introducido por su
Dios y se esfuerce en borrarlo en el pasaje al acto. Para él, el Uno sélo se sostiene cuando el
Otro es aplastado.

La esencia del sacrificio

J.-A. Miller, luego de los atentados del 11 septiembre del 2001, comparaba la posicion
subjetiva del terrorista «clasico» con la de la anoréxica (14). No tener cuerpo, o aun mejor:
negativizar el cuerpo en beneficio de la idea. Este terrorista sacrifica vida y cuerpo por una
causa superior; €l es «alma pura» poseido por un ideal - pero no se puede decir lo mismo de
su objetivo. ;El terrorismo de hoy en dia tiene la misma estructura? La cuestion se plantea
primero en el nivel del «sacrificio» que el terrorista estd listo a realizar. El terrorista clasico
sacrifica todo en funcidén de un principio del cual él no podra gozar si su operacion es
exitosa. El s6lo abre la via a los otros hacia el goce de su causa.

;Cudl es el sacrificio que hacen los nuevos terroristas? ;De qué testimonian? ;Sus
actos son una rebeldia contra una opresion o el culmen de la sumision al Dios tirano? «... —
saben [decia Lacan en 1973] que mdrtir quiere decir testigo — de un sufrimiento mas o
menos puro.» (15) ;No testimonian ellos al fin de cuentas que el acontecimiento de cuerpo
que provoca la diferencia en tanto que tal - diferencia sexual, diferencia de creencia, de
estilo de vida, su propia sexualidad - y entonces el dolor s6lo se borra en el pasaje al acto?
(Ante la tarea a realizar, ellos tienen la experiencia de la pérdida y conocen esta rebeldia de
la vida contra estas especulaciones sobre algunos ilusorios goces que les esperarian mas
alla del limite?

Esta claro que el terrorismo no se juega mas en esta dimensién tragica donde el
asesinato ubica al terrorista ante un conflictco moral muy intenso, que no puede ser
superado mas que por el desafio civilizador del acto. La apatia de los nuevos terroristas, su
impasibilidad, esa frialdad instrumental indican que algo en ellos esta subjetivamente ya
muerto. El siglo XXI comienza entonces con una version de la religién en la que, como decia
Amedy Coulibaly, la muerte es mas sagrada que la vida (16). Esto no tiene nada para
regocijarnos.

Traduccion: Marcela Errecondo
Revision: Virginia Notenson
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